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Resumo: Nietzsche entende a liberdade como a
afirmacdo que se faz do necessario. Essa idéia vai de
encontro ao conceito aristotélico de voluntarismo que
compreende a liberdade como causa-de-si. A nogéo
de causalidade herdada da tradicdo metafisica vem a
ser resgatada pela tradicdo cristd, que entende a
liberdade como livre-arbitrio, para assim poder tornar
o0 homem responsavel e iminentemente culpado por
suas acgbes. Nietzsche pelo contrario, afastando-se da
nog¢do moral, leva-nos a uma compreensdo artistica
da liberdade, que consiste em criar sempre novos
valores. Com a afirmacgéo do necessério e a adeséo
aos impulsos terrenos, abrimo-nos para um pathos
amoroso a todas as faces da vida, belas e tragicas.
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INTRODUCAO

Esse trabalho trata de proceder a uma analise do tema
liberdade na Optica nietzschiana. Esse conceito recebe
uma nova interpretacdo na visdo de Nietzsche na medida
em que se afasta da compreenséo classica da liberdade
como causa de si e da compreensdo moral da tradicdo
metafisica que entende a liberdade como livre - arbitrio.
Ambas estdo estritamente ligadas, pois a nocdo de
liberdade como causa de si que surge com Aristételes
vem a ser incorporada no pensamento cristéo através do
pensamento de Tomas de Aquino, fildsofo que na idade
média retoma o pensamento aristotélico para a
fundamentacdo racional do pensamento cristdo. A
liberdade é, para a tradigdo cristd, uma liberdade
normativa que considera o homem livre para agir
segundo sua vontade e, tornando-o assim responsavel
pelas suas acdes. Para Nietzsche essa idéia de
voluntariedade da vontade que surge com Aristoteles,
nada mais é do que uma tentativa de imputar ao sujeito
da acdo uma responsabilidade por seus atos a fim de
tornd-lo  responsavel por suas acgbes. Para
compreendermos melhor a critica nietzschiana a
voluntariedade da acéo, € preciso que remontemos a
Aristételes, pois é no estagirita que encontramos a
primeira ligagdo, aparentemente indissoluvel, entre
vontade e liberdade. Para Aristoteles a liberdade é
absoluta, incondicional, e, portanto ndo possui limitacdes,
é livre aquilo que é causa de si mesmo. Ele afirma que
voluntario é aquilo que é “principio de si mesmo”. Mostra
também como nossas virtudes e nossos vicios
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dependem apenas de nés mesmos: “Nas coisas em que
a acdo depende de nés a ndo-agdo também depende; e
nas coisas em que podemos dizer nao também podemos
dizer sim. De tal forma que, se realizar uma boa acao
depende de nés, também dependera de nés nédo realizar
ma acgao’[1]. Aparece em Aristoteles o principio da acao
voluntaria, qual seja, aquela que depende unicamente da
vontade humana, sendo assim o homem, o Unico
responséavel pelas suas agdes, sejam elas boas, ou mas.
O homem como ser dotado de razdo e, portanto de
capacidade de escolha, aparece agora como possuidor
de outro tipo de faculdade, qual seja, a vontade. Com ela
o homem pode ser louvado ou punido por suas agoes,
exceto em caso de coercdo ou ignorancia. Para
Aristoteles o homem “é o principio e o pai de seus atos”.
E mais: “s6 para quem tem em si mesmo seu principio, o
agir ou ndo agir depende de si mesmo”. E importante
observar que a base para o principio de voluntariedade
em AristOteles, esta na relagdo acao/vontade, o que faz
com que o homem se torne causa de si. O homem s6
poder tornar-se responsavel na pressuposi¢do da acao
livre, do contrario ndo haveria culpa. Deve-se a isso 0
fato de a responsabilidade estar estritamente ligada a
liberdade. O principio de voluntariedade aristotélico é
resgatado mais a frente na histéria e junto a conceitos
como culpa e pecado, é introduzido na doutrina moral
cristd. E na idade média que Aquino, através de seus
estudos das obras de Aristoteles, incorpora-o em sua
filosofia tomista, a qual juntamente com a filosofia
agostiniana, serd usada como formulacdo tedrica para
embasamento teoldgico da fé até os dias de hoje.
Nietzsche entende a liberdade cristd como a tentativa,
bem sucedida, do asceta cristdo de tornar a humanidade
responsével, dependente, tornando os homens livres
para poder mais tarde torna-los responséaveis por suas
acOes, instaurando assim, a fabrica dos culpados. Essa é
a base do livre arbitrio e também de toda doutrina crista
da liberdade. Mas a que possibilidade isso nos remete?
O que procede aqui é que a inocéncia intrinseca do vir —
a — ser esta sendo violada, violando assim a propria
possibilidade da liberdade.

RESULTADOS E CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, vemos que para Nietzsche a liberdade tem
estrita relagdo com a atividade artistica/criadora de
adesao ao devir e a transvaloracao de todos os valores.
Sob esta perspectiva, 0 homem s6 pode ser livre ao
integrar-se aos impulsos terrenos. Somente na adesé&o
ao jogo dionisiaco da vida, o homem presenciara uma
existéncia criativa, geradora de novos valores. O sujeito
livre € aquele que afirma em sua multiplicidade todas as
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faces da vida, das mais belas até as mais tragicas, e é
por isso que enquanto o asceta cristdo se refugia no
deserto e se pergunta - “porque ha o sofrimento?” — o
Ubermensch (Além-do-homem nietzschiano) afirma: “O
sofrimento apenas é”. Aqui se encontra a posigdo
nietzschiana diante da liberdade, exprimida na formula do
eterno retorno, formula daquele que diz “sim” como
aceitacdo do regresso de todas as coisas, desmoronando
toda idéia de finalidade oriunda da metafisica. Assim,
Nietzsche deixa de lado a visdo moral, de liberdade como
livre arbitrio, e passa para uma visdo artistica da
liberdade mostrando que é livre aquele que acata ao jogo
das forcas, aceitando o retorno do mesmo, ao criar novas
avaliagBes dos fatos, novos valores, novas tabuas. Ao
esclarecermos melhor a formula do eterno retorno
veremos como a aceitacdo da necessidade n&do suprime
a liberdade ou mesmo como a obediéncia as for¢cas nao
a fere. E na aceitagcdo do eterno retorno, na celebracgéo
da vida e de todas as coisas, que se adere ao jogo
dionisiaco, e o tragico passa a ser uma chave de leitura
usual para enfrentar as vicissitudes diarias que
experimentamos em nossa experiéncia plenamente
criativa, gerando sempre novos valores. Em Assim falou
Zaratustra, Nietzsche vem mostrar como a liberdade se
concretiza na atividade artistica, na capacidade que ela
tem de criar novos valores. O homem que afirma o
eterno retorno se liberta de todo idealismo e alcanga um
estado de leveza de espirito. A liberdade é conquistada
guando se entende as nuances do universo e se aprende
a conviver com elas. Por isso Nietzsche faz uso da
imagem da crianca — as transformacdes do espirito que
passa de camelo a ledo, e de ledo a crianga - para
elucidar como a liberdade vem se concretizar na
capacidade ludica de brincar alegremente e de gerar
novos valores. Assim o individuo livre ndo julga nenhum
aspecto do mundo, apenas o vive em sua totalidade. O
uso de figuras aleg6ricas como a mordida da serpente
simboliza esse estagio de leveza. A mordida € um phatos
gue nos impele a amar a vida. Em Ecce homo Nietzsche
se apresenta como uma prova viva e concreta da
possibilidade de afirmar o necessario. Em sua obra
autobiogréafica ele indicou o caminho necessério para a
suprema liberdade: “(...) durante anos apeguei-me
tenazmente a  situagbes, paragens, moradas,
companhias quase insuportaveis, uma vez que me
haviam sido dispostas pelo acaso — era melhor do que
mudé-las, do que senti-las como mutaveis, do que
revoltar-se contra elas... Tomar-se a Si mesmo como um
fado, ndo se querer ‘diferente’ — em tais condi¢des isso é
a grande sensatez.” [5] Percebemos entdo, que idéia de
liberdade em Nietzsche vem de encontro ao
mascaramento adotado pela tradicdo metafisica que
tenta imputar a idéia de culpabilidade ndo agdo do
sujeito, e que, utlizando-se de termos como
subjetividade, vontade, culpa, pecado e causalidade, o
moralista transpde ao sujeito o sentimento de culpa,
centro da vida moral, a fim de adotar uma postura
controladora de costumes. Nietzsche entende a liberdade
como uma afirmacdo dos valores e encontra na formula
do amor-fati a possibilidade de superacéo do livre arbitrio
metafisico. Liberdade é aceitar a necessidade inexoravel
do destino que se nos apresenta em sua forma tragica e
bela, fazendo da arte um meio para a afirmacdo de novos
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valores. O homem livre, ou melhor, o espirito que se
tornou livre compreende o0 universo em sua volta na
formulacdo afirmativa do amor-fati. Ainda sobre esse
tema, diz Nietzsche em Crepusculo dos idolos: “Cada um
€ necessario, é um pedago de destino, pertence ao todo,
esta no todo — ndo ha nada que possa julgar, medir,
comparar, condenar nosso ser, pois isto significaria
julgar, medir, comparar, condenar o todo... Mas nao
existe nada fora do todo! — O fato de que ninguém mais é
feito responsavel, (...) apenas isto é a grande libertagdo —
somente com isso é novamente estabelecida a inocéncia
do vir — a — ser... O conceito de ‘Deus’ foi, até agora, a
maior objecdo a existéncia... N6és negamos Deus, nés
negamos a responsabilidade em Deus: apenas assim
redimimos o mundo”[4]. Assim, podemos concluir quem
em Nietzsche, a liberdade é um destino a ser seguido por
cada organismo, por cada parte de um todo. E uma
aceitacdo do langar de dados do destino. Para ser livre
preciso que saibamos ‘o que somos” para enfim
chegarmos a “ser o que somos”. O homem livre se
entrega ao todo existente mostrando que o caminho para
a liberdade é a afirmacéo do eterno retorno. A adeséo ao
jogo da vida € o0 que nos permite superar 0s pesos da
metafisica abrindo-nos a uma existéncia criadora, que
nos impele a amar o destino (amor-fati). Numa linguagem
propriamente nietzschiana, liberdade é: a mais pura
aceitacdo e a mais alta afirmacéo do necessério, figurada
na imagem arquetipica do deus Dionisio.
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